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2. CRISTOLOGIA HISTORICO - DOGMATICA

2.1 LA FORMULACION DEL DOGMA CRISTOLOGICO

En el primer periodo se afirmé la perfecta divinidad y

Evolucién doctrinal antes de Nicea

humanidad de Cristo, deduciendo de ello conse- La evolucién cristolégica del periodo

cuencias de capital importancia; la escolastica, preniceno esté orientada toda ella a afirmar la

en la que principalmente se atendio a la sis- doble naturaleza: humana y divina de Jesus, es

tematizacion de la cristologia y finalmen- decir, a sostener que es verdaderamente Dios. De

te, el perlodo contemporaneo, caracte- hecho en el siglo Il se observa la aparicién de

rizado por un errores doctrinales que negaban, bien la divinidad

retorno més asiduo a las fuentes biblicas, de Cristo, bien la realidad de su humanidad.

patristicas y litGrgicas, y por una estimulan- puiidndoss cltaren tal centidas

te confrontacion con la cultura moderna. £ 1.Ebionismo.- herejia que presenta a Cristo como

2.1.1. Evolucién doctrinal del siglo Il al IV mero hombre, aunque ve en €l un gran profeta,

rechazando la trascendencia de su persona.

% 2. Adopcionismo.- Ve en Jesds un hombre moral-
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' mente unido a Dios, o sea un hombre divinizado;

En el periodo de tiempo del que ahora
nos ocupamos hemos de senalar

fundamentalmente por su importancia, la A ~\ se habria convertido en hijo adoptivo de Dios.

enseflanza cristologica de los Padres de la ’ ” "\ 3.Docetismo.- que niega’la verda;_\éera

antigiiedad, de la controversia arriana, que _ /’,/;'/, : \_humanidad de Cristo (en la = \'*" °."*cq(
condujo al concilio de Nicea, y de los /{'f((/ ‘, encarnacion el Hijo | > \
primeros intentos de explicacién del / '{'2’/ y / habrla: sasumido: un \)

misterio de la unién de la humanidady ~ A7 /" /s / cuerpo aparente) =7
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ya que para esta herejia era absolutamente inconcebible que

Dios pudiese nacer, padecer y morir.

Los principales defensores de |la fe de la Iglesia frente a
estas herejlas fueron Ignacio de Antioquia e Ireneo de Lyén,
defendiendo principalmente la necesidad de que el Salva-
dor fuese Dios, ya que el hombre no puede aproximarse a
Dios si Dios no se acerca a él; pero también que fuese
hombre, para ejercer su mision de mediador, para la salva-
cion de los

creyentes,

En el siglo Il comienzan a difundirse otros errores como el
subordinacionismo y el modalismeo, que aunque son here-
jias trinitarias, tienen notables repercusiones cristolégicas,
pues terminan negando respectivamente la perfecta divini-
dad de Cristo y la encarnaciéon del Verbo. Enfrentdndose a

dichos errores, principalmente Tertuliano y Origenes.
La cristologla arriana y la defensa del dogma

La doctrina de Arrio (s. IV) se examina en el contexto
trinitario, porque al sostener que el Hijo no es Dios sino
una criatura, niega de hecho la realidad de un Dios en tres
personas. Sin embargo, la herejia arriana tiene también

aspectos cristolégicos importantes.

Segun Arrio, el Hijo es una criatura; no es engendrado
desde la eternidad por el Padre y no es de la misma sus-
tancia que el Padre. Segln esta cristologia, el Verbo -que
no es Dios, sino un demiurgo- se encarné en un hombre,
Jesucristo, el cual, sin embargo, es una "carne sin alma", o
a lo sumo, posee un alma humana no racional. Luego en
Cristo falta el alma intelectiva humana, que es suplida por
el Verbo. P-bl_’-tanto’ este, "en su estado de encarnacion, es
en sentido estricto sujeto de la condicién humana, de las
pasiones y de las debilidades del espiritu humano. Se en-
contraba reducido al rango de un alma humana y desem-

pefnaba propiamente su funcién en Cristo".

Habiendo asumido el Verbo sélo una carne o un cuerpo
humano, se puede hablar de una especie de monofisismo
ante litteram. En realidad, en esta perspectiva el Verbo
encarnado no asumié una naturaleza humana, y en él sélo
esta presente la naturaleza creada que le es propia (que
no es la divina). Por eso, la negacién de un —

alma humana en Cristo por los arrianos 4&»““ D:-‘Q
es la raiz profunda de la que brotard

tanto la herejia de Apolinar como la de
Eutiques.
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En el Concilio de Nicea (325) se condend la doctrina trinita-
ria de Arrio, limitandose Nicea a ensefnar que, por nuestra
salvacidn, el Verbp "se encarné y se hizo hombre".
Defensores de |la fe de |a Iglesia contra la herejia arriana

fueron Eustaquio de Antioquia y S. Atanasio.
La doctrina de Apolinar

Apolinar, obispo de Laodicea, recoge sustancialmente las
afirmaciones arrianas, pero intentando a la vez salvaguardar
la consustancialidad proclamada en Nicea. El resultado de
su investigacion es una especie de monofisismo, que sera
puntualmente condenado. Si bien hay que reconacerle el
mérito de haber planteado con claridad el problema de la
unién de lo divino y de lo humane en Cristo, allanando el
camino a las profundizaciones del siglo siguiente.

El punto central de la cristologia apelinarista es la negacién
de un alma humana racional en Cristo. Siguiendo una con-
cepcién antropolégica tricotomista, hay que afirmar en é!
tres componentes: un cuerpo y una psique humanos, y un
alma racional, que es el Verbo mismao.

Las expresiones de Apolinar: una sola naturaleza, una sola
hipéstasis, una sola persona, una sola sustancia, un solo
sujeto, se convertiran en patrimonio comun y serviran de

gran ayuda para la formulacién del dogma.

contra el apolinarismo, autores como

'S. Agustin.

Mas por desgracia, en la cristologlia apolinarista estdn ya
presentes en ciernes también los errores que afligirdn a la
lglesia durante los siglos siguientes, concretamente el

monofisismo, el monotelismo y el monergetismo.

Reacclones contra el apolinarismo

El Sinodo de Alejandria (362).- se declara que "el Salvador
no tuvo un cuerpo sin alma, sin sentidos, sin espiritu; y
ello porque no es el cuerpo solamente, sino también el

alma la que en el Verbo ha sido salvada”.

Concilio de Roma (377).- condend el apolinarismo, reco-
giendo el argumento soteriolégico, afirmando que el
hombre entero ha sido asumido por el Verbo. Condena
gque se reiterd en el Concilio Constantinopolitano | (381) y

en el Tomus Damasi (382).

También acometieron la defensa de la fe

Gregorio Nacianceno y Gregorio de
Nisa, Teodoro de Mopsuestia, y
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En conclusién, a finales del S.1V la cristologia se encuentra
en punto muerto, ya que el problema del modo de unién de
las dos naturalezas de Cristo estd claramente planteado,
pero la soluciéon apolinarista, que niega la realidad del alma
humana en Cristo, es rechazada en nombre del principio so-
teriolégico; la solucién que habla de dos naturalezas mezcla-
das entre si resulta insuficiente; sin embargo, tampoco el in-
tento de solucién que afirma en Cristo la presencia de dos
naturalezas unidas en una sola persona, parece por ahora ir

mas alla de la pura formulacién verbal.
El dogma cristolégico: Efeso y Calcedonia

El 5.V se caracteriza por el enfrentamiento y el choque entre
dos orientaciones cristoldgicas opuestas: la antioquena y la
alejandrina, y por el intento de conseguir un acuerdo en una
doctrina tan importante para la unidad de la Iglesia como la
de la union de la realidad humana y de la divina en
Jesucristo.

El devenir de los primeros decenias del siglo hizo que estas
orientaciones se radicalizaran hasta el punto de que el
debate teolégico terminé en un chogue entre Nestorio,
obispo de Constantinopla, y Cirilo, patriarca de Alejandria,
alineados en frentes opuestos, fueron sus principales prota-
gonistas. El desenlace de la controve_r._sla debfa venir por

Calcedonia.

una solucién capaz de conjugar los aspectos positivos de
la cristologla alejandrina y de la antioquena. Ello se reali-
zara por fin, no sin ciertas consecuencias, en el Concilio
de Calcedonia.

Ambas posiciones podemos referirlas segun el siguiente
esquema:

1. La del Logos-sarx, al concentrar su atencién en el
Verbo como sujeto del hombre Dios, descuida la impor-
tancia del alma humana de Jesds y, en general, de su hu-
manidad.

2. La del Logos-anthropos, en cambio, ilustra la plena
realidad de la humanidad de Cristo, pero muestra algunos
titubeos al afirmar el puesto central del Verbo como
sujeto de la actividad divina,

Por su parte, abordada la cuestion en el Concilio de Efeso
(431), lamentablemente no se dio en este una definicién
dogmatica sobre la unién de las naturalezas de Cristo, de
lo que se seguiran diversos equivocos, que haran

necesarias las definiciones del Concilio de
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En el Concilio de Calcedonia (451), v,
después de una larga elaboracién, 5
llego a una formulacién dogmatica que $
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cristologico en la Iglesia. Se articula en tres partes:

1. Proemio.- se enumeran los errores condenados por el
concilio (nestoriano, apolinarista, y el de Eutiques).

2. Definicidn.- en la cual se profesa la fe "en un solo y mismo

Hijo, nuestro Sefor Jesucristo". En él estan presentes las dos

naturalezas, la divina y la humana; exponiéndose sequida-
mente la misma ensefianza completada de Nicea: "Cristo es

consustancial al Padre segun la divinidad y consustancial a
nosotros segun la humanidad”. Presentando el misterio del
Verbo encarnado. Ensefia que Cri_‘s'tohexlste”"en dos naturale-
zas que confluyen en una sola persona y en una sola
hipostasis”.

3. Sancién.- de condena para el que sostenga doctrinas

diversas de la conciliar.

En conclusién, el alcance de la definicién calcedonense
puede expresarse en los siguientes términos: "Cristo es una
hyposthasis, un présopon, en 'dos naturalezas”, significa
segin el sentido, que “Jesucristo, el Hijo del Padre hecho

hombre, es una existencia concreta, un sujeto concreto, en la

indivisa e inconfusa realidad de dos naturalezas perfectas”.

Con esta definicién conciliar, la Iglesia posefa finalmente una

formulacién univoca de la dualidad de Cristo, Dios y hombre,

y de la unidad perfecta de su persona.

Jerusalén, M@ximo el Confesor, Severino

Reacclones: Constantinopla Il y Il

En los siglos VI y VIl surgen problemas cristolégicos

nuevos y se inicia el debate que llevard a su solucién. Asi

estd siempre presente la cuestion de la unidad de la natu-

raleza humana y divina de Cristo, la de la terminologia
idénea para expresarla, y sobre todo como controversia
se desarrolla coherentemente al tocar el tema del conoci-
miento humano de Cristo, el de su doble voluntad y acti-
vidad. Dos’{cong:[l'los Jalonan este dificil camino: el Cons-
tantinopolitano Il y el 1ll, con el que practicamente con-

cluird un debate cristolégico ya secular.

1. El Concilio Constantinopolitano |l (553) resalta el con-
tenido de sus canones V, VI, y VIl que se distancian de la
interpretacién de los nestorianos, y el VIII rechaza la de
los seguidores de Eutiques. Profundizandose a partir del
mismo en el concepto teolégico de persona en Cristo,

destacando las aportaciones de Leoncio de
—
! o Df"c‘

Boecio y Ristico. 2
2. El Concilio Constantinopolitano |l :
(681) aborda dos tematicas relativas a S

la psicologia de Cristo:




Pars Tertia de la Summa Theologiae de Santo Tomas.

Orlentaclones cristolégicas de la Escoléstica

Mientras en la alta Edad Media la teologia consistia pre-

dominantemente en la lectura de la Biblia (lectio divina) y
en el estudio de los documentos conciliares y los escritos
de los Padres (auctoritates), ahora se procede a la profun-

la amplitud de su conocimiento humano, y la presencia en &l
de dos voluntades (la divina y la humana). Asl pues, cierra la
crisis monotelita, subraya que las dos voluntades de Cristo
no son contrarias, y que la humana estd sujeta a su voluntad
divina y omnipotente. Concluyendo que tiene dos naturale-

zas que resplandecen en su Unica persona (hypoéstasis, sus-

tancia). Profesando dos voluntades y dos operaciones pro-
dizacién ﬁl’os'éft;a de la ensenanza del pasado.

Debiendo a su vez, distinguirse entre Oriente y Occidente
en la perspectiva de enfoque de la materia objeto de es-
tudio, de tal ma‘*néra que en Oriente la cristologia y la so-
teriologia guedaban solidamente unidas entre si, no si-
guiendo una evolucién paralela a la de la escolastica, sino
mas bien cierto estancamiento que durarad hasta el s. XIV.
En tanto que en Occidente, |a cristologla de la escolastica

pias de la naturaleza, que adecuadamente concurren a la sal-
profundizé la doctrina de la redencion, la del conocimien-

vacién de la humanidad. Con lo que asi termina el periodo
de las grandes controversias cristolégicas. Si bien, los pro-

blemas no estan definitivamente resueltos; pero en la Iglesia
se ha encontrado ya una formulacién comin que servira de

plataforma para ulteriores profundizaciones.
to humano de Jesis y el motivo de la encarnacién, si bien
la doctrina sobre |la identidad de Cristo no
experimentd un desarrollo sustancial.

Siendo exponentes relevantes de la

2.2. LA TEOLOGIA CRISTOLOGICA
esta teologia escolastica S. Anselmo y

a) La cristologfa en la escolastica

Se caracteriza por una profundizacién de la doctrina tradi-
cional, principalmente mediante el recurso a las categorias

aristotélicas. Advirtiéndose también una vuelta a la teologla

de los misterios de la vida de Jesus.
cas de la escolastica, con una especial referencia a la
doctrina de la redencién de S. Anselmo de Canterbury y a

una significativa atencién acerca del misterio de Cristo de la

Aqul nos limitaremos a esbozar |las orientaciones cristolégi-



La redencién en S. Anselmo

La idea clave de la soteriologia anselmiana es la de la reden-
ciéon entendida como una satisfaccién vicaria, segln la cual
Cristo ha salvado a la humanidad expiando el pecado en su
lugar. El punto de partida de su tesis es la del pecado, enten-
dido como ofensa contra Dios, porque priva del amor que le
es debido. Como tal exige una reparacién que comprende o
la satisfaccién de la ofensa o el cas_tigo;f..Eh‘concreto, siendo
el hombre incapaz por su finitud de reparar la ofensa inferida
a Dios, deberia padecer |a pena. Si bien, segin S. Anselmo,
esto no esta de acuerdo con el plan salvifico de Dios, pues no
es razonable que Dios deje que se pierda el hombre. De ahi
la misién redentora de Jesis, el hombre Dios, que en virtud
de su naturaleza humana puede reparar en lugar del hombre,

y en virtud de su naturaleza divina puede ofrecer una repa-

racion de valor infinito. De hecho, Cristo ha llevado a cabo

esta reparacion. Esta es la verdadera razén por la que Dios se
ha hecho hombre.
Asl pues podemos evidenciar, |la estrecha relacién entre cris-

tologia y soteriologia para su autor

pasion ymuerte, desde la resurreccion
a la parusfa.

La cristologfa de la Summa Teolégica
El tratado de Tomas del misterio de Cristo es, segin L.
Bouyer, "un conjunto cristolégico, que hasta entonces no

habia tenido nada equivalente, ni por la riqueza y la inte-

ligencia de su indagacion de las fuentes tradicionales, ni

por la exactitud y la coherencia racional de su estructura
y de su exposicién, como tampoco por la profundidad vi-
sible y casi palpable de su arraigo en una vida de fe con-
templat‘lv’_a‘-’.?‘

El plan de esta cristologfa, que forma un cuerpo Gnico con
la soteriologla, es, a grandes rasgos, el siguiente:

1. Ante todo centra |a atencién en la figura del Salvador;
en la unidn hipostatica, en la persona del Verbo y, espe-
cialmente en los principales rasgos de la naturaleza
humana.

2. Se estudian las consecuencias de esta unién misterio-

sa, primeramente las referentes al mismo Cristo, a su ser,

a su querer y obrar.
3. Su relacién con el Padre.

4. Las consecuencias para nuestra sal-

vacion, o sea todos los misterios de la

vida de Cristo, desde el nacimiento a la



[OVEDADES DOCTRINALES DE ANGELICE

1 La ensefianza sobre la gracia propia de Cristo.
; La doctrina sobre el conocimiento humano
experimental de Cristo.

La doctrina de la causalidad instrumental, en la
3 que presenta la humanidad de Cristo actuando

como instrumenm:um_ﬂo'l!af‘.éiVInI‘dad.

4 | La doctrina sobre la actividad m,e;ritqf'ia de Cristo.

5 Cuestiones relativas a los misterios de |la vida de

- y Jesus.
El punto central de la cristologis{{’dé}Sto. Tomas es el relati-
vo a la pasién de Jesds, que para este autor es el momento
salvifico por excelencia, en el que Cristo, por amor al Padre
y a nosotros, nos redime. Considera la redencién como acti-
vidad meritoria, como satisfaccion, €omo sacrificio, y final-
mente como rescate. Si bien excluye la idea de que Cristo
debla necesariamente padecer para librar a la humanidad

del pecado, y ello por dos razones:

1. Porque a Dios le hubiera sido posible escoger otro modo
de salvacion.
2, Porque es absolutamente inconcebi‘hle' quiev_e_l‘jf'lj;‘qmbte'

Jestis no afrontara la pasién librement@.

Concluyendo que el Padre ofrecié al Hijo por amor a los
hombres, y Cristo se sacrifico por amor al Padre con un
amor que superaba con creces las exigencias de justicia,
revelaba la profundidad del amor de Dios e incitaba al
hombre a corresponderle,

b) La cristologia en la época moderna

En este periodo se advierte una peligrosa involucién
doctrinal, que terminard siendo una amenaza hasta
nuestros dtlaj;s';,garaf;'gl dogma cristolégico. Por lo cual fija-
remos nuestra atencién en la ensenanza de Lutero acerca
de la obra y la persona de Cristo, en el enfoque de los
tratados cristolégicos postridentinos y, por ultimo, en la
evoluci'6t-1 doctrinal ocurrida en el campo protestante y

catélico.
Mirada a la cristologfa de Lutero

Marca la transicion del pensamiento antiguo al moderno.

Lutero aparece asl proyectado hacia la
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mentalidad del hombre moderno, que

pone en el principio de todo conoci- A

miento la experiencia personal y la g
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exigencia de dar una interpretacion &
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el pecado en lugar del hombre y lo salva.
Los elementos caracteristicos de la cristologia de Lutero
son en cambio los nuevos subrayados que encontramos.
Ante todo el interés se desplaza del plano ontolégico al
funcional, mas en consonancia con la sensibilidad del
autor; del de la objetividad al de la subjetividad. En otros
términos, la atencién se desplaza del Verbo que se encarna
al resultado de la unién hipostética, o sea a la persona con-
creta de Jesus que me salva, al que encuentro en la fe y en
el que encuentro a Dios. Del in se de Cristo, el acento pasa,
pues, al pro nobls ("Cristo tiene dos naturalezas. ;Qué im-
portancia tiene esto para mi? Si su nombre es Cristo, que es
magnifico y consolador, es a causa del ministerioy de la
misién que ha asumido; esto es lo/que explica su
nombre...").

Lutero confiesa sin titubeos la divihld_,_'ad de Jesus. Cristo le
manifiesta al hombre la misericordia de Dios a través de su
colera, que en la pasion €l soporto y alejé. La salvacion se
realiza, pues, en un marco personalista e histérico, en el
que el Hijo parece separarse del Padre para hacerse solida-
rio de los pecadores, por los cuales es a la vez victima de la
célera de Dios y signo de su amor.

Finalmente, cabria advertir, que el horizonte cultural en
que se coloca Lutero es el del nominalismo y su consiguien-

te acentuacion del valor de la subjetividad.

como a la soteriologia.

.Su cristologia quiza habria que verla, no como antagéni-

ca a la clasica, sino como complementaria.
La cristologfa desde el tridentino al siglo XX

El periodo que abarca este apartado fue aproximadamen-

te de cuatro siglos, por lo que nos limitaremos a senalar

algunos rasg‘os:-deﬂl‘a evolucién cristolégica ocurrida en la
teologia de la edad barroca y del periodo de la llustra-
cidn, para llegar al de |a renovacién de la escoléstica.

1. El Concilio de Trento no tratd el misterio de Cristo mas
que de un modo totalmente indirecto y ocasional, en el
contexto de la justificacién y recordando la doctrina
comun sobre la redencién. Como la doctrina de la reden-
cién objetiva realizada por Cristo no entraba para nada en
la discusién, no hubo necesidad de intervenciones parti-
culares del magisterio. Y practicamente desde el siglo XVI
hasta el XIX, se mantuvo en el surco de la ensefianza de la

escoldstica, tanto respecto a la cristologlfa

2. SuarEz- Intentard una conciliacién
entre la doctrina tomista, segln la
cual el fin de la encarnacién es la re- -/
denvctén,.y\ la'escotista, para la cual el fin " :.,...m'y




es en cambio la manifestacién de la gloria de Cristo. Para lo
cual hace suyas ambas posiciones.

3. La llustracién.- al colocar la razén como Unico instru-
mento vélido de investigacién, introdujo una profunda
crisis de fe. Considerando a Cristo como puro hombre, no

como Dios.
El Influjo de la Investigacién histérica en cristologla

Desde finales del S.XVIII hasta principios del $.XX, en el
ambito protestante y también en el catélico, la evolucién
de la cristologia, se caracteriza gengralmente por la aplica-
cién cada vez mas masiva del método histérico en el estu-
dio de los textos biblicos. A menudo*‘l-nﬁyenciado por las
concepciones filoséficas de la época, especialmente por el
racionalismo. Intentandose dar una explicacién racional de
la vida de Jesus narrada por los evangelios.

A finales del siglo pasado comienza en el campo protestan-
te la introduccién del método critico en teologia, pudiendo
citarse la escuela liberal y la escuela escatolégica. Doctri-
nas que creen poder llegar al Jesds de la historia Ginicamen-
te partiendo de los testimonios de los sinépticos, conclu-
yendo con una figura de Jesus en discontinuidad con lo

anunciado por la predicacién apostdélica.

La crisis modernista

El modernismo suscité en el campo catélico una profunda
crisis (1902-1910), que a su vez provocd amplias reaccio-
nes que ejercieron un influjo por lo general negativo en la
avotuc{én'desla investigacién exegética.

En efecto, la causa inmediata de esa crisis fue la adop-
cion exclusiva del método histérico en los estudios bibli-
cos, propugnado por A. Loisy, abriéndose entonces un
abismo insuperable entre dato histérico y dato de fe. Por
su parte otros autores como Le Roy, con su tesis de una
nueva nocion de dogma en armonia con el pensamiento
moderno, o como G. Tyrrell, con su planteamiento de re-
novar la nocién de revelacién, o M. Blondel, con su plan-
teamiento de dilatar la humanidad de Jesus, no hacen
sino ahondar una crisis que provacaran una reaccion del
Magisterio con la promulgacién del decreto Lamentabili
(1907) y la publicacion de la enciclica Pascendi (1907),
que condenaran definitivamente los erro-
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res modernistas.

¢) Lacristologfa contemporanea

El cuadro de la cristologia contempo- |
réneaes \(astfs_lm'q. Muy probablemen-
te de nuestro siglo se dira que ha sido "o T
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profundizacién teolégica sobre Cristo.
La nueva evolucién de la investigacién en torno a JesGs

1. Ambito protestante, podemos citar especialmente a K.
Barth y a R. Bultmann, manteniéndose por éste ditimo la

imposibilidad de conocer al Jesus histérico y la irrelevancia

de tal conocimiento para la fe, si bien sus discipulos, basan-
dose en una investigacién mas amplia, admiten la posibili-
dad de llegar, més alla de las afirmaciones de |a fe del
Nuevo Testamento, al Jesus historico, estableciendo asi una
continuidad entre él y el Cristo de la fe anunciado en la
predicacién (Kasemann, Ebeling, Bornkamm, Cullmann, Pan-
nenberg, etc). Junto con el anterior pianteamiento también
se da en el ambito protestante una "cristologia seculariza-
da" (Van Buren, Sélle, Robinson, ete).

2. En el catolicismo, la cristologia se sigue tratando segudn
el planteamiento de los manuales neoescoldsticos, plan-
tedndose en los afios cuarenta, la cuestion de la psicologia
humana de Jesis, dandose sobre el particular dos posicio-
nes irreductibles (Galtier y Parente). A partir de esa fecha,
se inicia una nueva etapa de |a cristologia que llega hasta

nuestros dias.

La crisis de la cristologfa

En los anos sesenta y setenta, la evolucion de los estudios
biblicos y la bisqueda de formulaciones doctrinales més
en consonancia con la mentalidad contemporédnea lleva-
ron a la teologia catélica a una amplia reconsideracién de
la cristologia. La renovacién fue tan amplia y profunda
gue no pocos se preguntaron alarmados si no se estaba
ante un nuevo intento de encerrar la cristologia dentro de
los limites de la razén pura. Hoy nos damos cuenta que
fue una gran crisis de desarrollo, que en su conjunto con-
dujo a un enriquecimiento teolégico.

En la linea de lo apuntado, podemos citar la importante
aportacion de K. Rahner que esbozé un nuevo proyecto
cristolégico que el mismo denominé "cristologia trascen-
dental® que ve en la muerte y resurreccion de Jesus su
confirmacién histérica, y constituye a su vez el horizonte
para comprender los testimonios de fe acerca de la
muerte y la misma resurreccién. A su vez,

también aporté otro proyecto cristolé- ;\.
gico que depomino "cristologia ascen- /
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~ Elabora un ensayo breve (una cuartilla) sobre el recorrido histérico que ha tenido la cristologia, desarrollando

s6lo dos periodos. .
RECUERDA

~ Para empezar, lee |las siguientes f,lﬁ;l_s;'s.'f:s_,o}lbﬁt'g“‘!g_sﬁs‘.i&toge tres que te liamen

la atencidn y pregtntate por qué.
El ensayo es un texto en el que se

‘ resenta, valora, y argumenta una

1. “Yo digo a los hindues que su vida sera imperfecta si no estudian B i

posicién frente a un tema determinado.
(Sdnchez, 2007).

Para mas informacién sobre su elaboracién:

respetuosamente la vida de Jesus" (Ghandi).
2. “La duda sobre la existencia de Cristo es algo tan sin fundamento
cientifico, que no merece una sola palabra de refutacién” (Rudolf

Bultmann).
Consulta la materia AHO1 -

VIDA CONSAGRADA
en la ficha 6.

3. “Yo no creo en la resurreccién, pero no ocultaré la emocién que

siento ante Cristo y su ensefanza. Ante él y ante su historia no experi-
mento mads que respeto y veneﬁ_’gié_n" (Albert Camus).

4. "Hoy, lo dificil no es aceptar que Cristo sea Dios; lo dificil serfa aceptar a
Dios si no fuera Cristo” (Joseph Malégue). \__/
5. “Lo que los comunistas reprochamos a los cristianos no es el ser seguidores de Cristo,
sino precisamente el no serlo” (Milan\.ﬁggﬁqve;).,

Recuerda ahora los libros que'hu“lg@g sobre Jes(s. Scba,!a\‘-trg;.:gge te hayan impactado " &
especialmente. ;Por qué? ;Qué encontraste en ellos? ;Qué aportaron a tu relacién con Jesas? "L"_;"/




